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        ....אאאא

אמר רב שמואל משמיה דרבי יוחנן אשה שיש :) טו(בגמרא נדה 
ל רב שמואל בר ייבא לרבי "י וסתה ובא עליה אלה וסת בעלה מחשב ימ

ל אטו ודאי ראתה מי "א? אבא אמר רבי יוחנן אפילו ילדה דבזיזא למיטבל
ל "אימר דאמר רבי יוחנן ספק ראתה ספק לא ראתה ואת. אמר רבי יוחנן

ל ספק וודאי ואין "ראתה אימא טבלה אבל ודאי ראתה מי יימר דטבלה ה
שהרי הדין הוא שחבר שמת והניח : ומקשה הגמרא. ספק מוציא מידי ודאי

הרי הן בחזקת , מגורה מלאה פירות אפילו הן בני יומן דהיינו טבל
. ורק ספק אם החבר עישרם או לא, והרי הפירות ודאי טבל. מתוקנים

ציא ה אנו אומרים שהפירות בחזקת מתוקנים ומשמע שהספק כן מו"ואפ
התירוץ הראשון אליבא דרב : ומתרצת הגמרא שני תירוצים? מידי הודאי

חנינא חוזאה שאמר שיש חזקה על חבר שאינו מוציא מתחת ידו דבר 
, והוי ודאי וודאי. וממילא יש כאן ודאות שהחבר עישרם. שאינו מתוקן

שאולי החבר נהג כרבי : והתירוץ השני. ולכן הפירות בחזקת מתוקנים
היינו שהכניס את הפירות לביתו לפני מירוח שאז לא חל חיוב אושעיא ד

אבל אסורים . מ מפני שזה לפני גמר מלאכתם"דאורייתא להפריש תרו
אכילת (ולא גזרו על אכילת עראי ) אכילת אדם(מדרבנן באכילת קבע 

, ומכיון שיש צד שנהג כרבי אושעיא דהיינו שהפירות אינם טבל). בהמתו
ומאידך יש ספק שמא עישרם והוי . אלא ספק, טבל נמצא שאין כאן ודאי

  .כ"ע. ספק וספק ולכן הפירות בחזקת מתוקנים

נראה לברר דין אין ספק מוציא מידי ודאי בדאורייתא ודרבנן 
ה כדי שתהא בהמתו "י בד"בבאור התירוץ השני כתב רש. ובסוגיות נוספות

ותרין לאדם והכא כיון דאיכא למימר דעביד להו כרבי אושעיא מ, אוכלת
משמע מדבריו שכיון שכאן . כ"ע, דלגבי איסורא דרבנן מהניא חזקת חבר
אם כי לא ברור לאיזו חזקת חבר . הוי איסורא דרבנן מועילה החזקת חבר

האופן הראשון שניתן לומר הוא החזקת חבר שבתירוץ . י"כוונת רש
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ע כ קשה מדו"אבל א. הראשון שאינו מוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן
קראה לזה ' הראשון הגמ' ובתי "ספק"קוראת לזה רק ' בתירוץ השני הגמ

מבינה שזה יותר מספק אלא שלכל ' השני הגמ' ואפשר שגם בתי? ודאי
אף עדיין יש כאן את הודאות שחבר לא מוציא . הפחות זה יהיה ספק וספק

י "שייתכן שאין כוונת רש: האופן השני הוא. מתחת ידו דבר שאינו מתוקן
ואילו היה זה סתם . ל אלא שבעצם חל כאן וודאי איסור דרבנן"זקה הנלח

אבל כיון שלאדם זה יש מעלה שהוא . אדם לא היינו מתירים את הפירות
כי מסתבר לומר  ".ספק דרבנן"חבר אז יש חזקה שזה יוצר לפחות 

י "ויוצא אפוא מדברי רש. שעישרם ולכן הוי ספק וספק והפירות מותרים
  .מרינן ספק מוציא מידי ודאישבדרבנן כן א

י שבמסכת פסחים "ה בהמתו אוכלת הקשו על רש"בתוספות ד
מהדין של חבר שהניח פירות על דברי הגמרא שם שאם ' הגמרא הק: דף ט

מפני שיש , חייב לחזור ולבדוק, ראינו שחולדה הכניסה חמץ לבית בדוק
ק מוציא ואין ספ. ודאי חמץ וספק אם החולדה אכלה את כל החמץ או לא

בנדה ' אותה הקושיא מחבר שהניח פירות כמו בגמ' הק' והגמ. מידי ודאי
והרי . ומתרצת את אותם התרוצים והתירוץ השני הוא דהוי ספק וספק

והחיוב בדיקה הוא רק , ח מדאורייתא"מסתמא עשה ביטול וממילא יצא יד
וזרת י סובר שבדרבנן כן אמרינן ספק מוציא מידי ודאי ח"ואם רש. מדרבנן

? מדוע מצריכים אותו לבדוק שוב שהרי זה רק חיוב מדרבנן' קושיית הגמ
שמדובר שלא עשה ביטול : 'תירוץ א: שני תרוצים' ומתרצים התוס

ולכן אמרו שם שאין ספק מוציא מידי . וממילא החיוב בדיקה דאוריתא
  .ודאי וצריך לבדוק שוב

וקנים שהפירות בחזקת מת' שמה שאמרו אצלנו בגמ: 'תירוץ ב
אין הכוונה להתירם לאדם אלא רק באכילה לבהמה מפני שעליהם לא גזרו 

' א' י ותי"שלפרש: מ בין שני התרוצים הוא"והנפק. חכמים מעיקרא
בדרבנן ' אפ' בתוס' ב' בדרבנן אמרינן ספק מוציא מידי ודאי ולתי', בתוס

  .לא אמרינן ספק מוציא מידי ודאי

י יסבור כשיטת "י שרש"רש על' ברם יש לתרץ את קושיית התוס
ה תשעה "ף ד"בדפי הרי. ף פסחים ה"ד על הרי"בהשגות הראב(ד "הראב

ולכן . ששאני בדיקת חמץ דעיקר בדיקת חמץ על הספק נתקנה) צבורין
, ויש ספק אם זה שם או לא, כשראינו שהחולדה הכניסה חמץ בודאי

). שם(חים ס פס"וכן הביא בחדושי רבנו דוד עמ. כ חייב לבדוק שוב"אעפ



  די ודאימי מוציא ספק אין בענין

 

622 

) י:ב(חמץ ומצה ' ם בהל"ד מדוע תמה על הרמב"וכבר הקשו על הראב[
שכתב שעכבר שנטל ספק חמץ ספק מצה ונכנס לבית בדוק צריך לחזור 

וכתב ? וספק דרבנן לקולא, ד דבדיקה הוי דרבנן"ותמה הראב, ולבדוק
ה שהטעם הוא "ם וכתב הרא"י כדעת הרמב"המגיד משנה שדעת רש

ולכן החמירו בה יותר , חמץ שתחילתה על הספק נתקנהששאני בדיקת 
ד עצמו גם כן סובר כן וכבר ביארו בזה "והרי הראב. משאר ספיקות דרבנן

  .]ל"ואכמ

, ה כדי שתהי בהמתו אוכלת"ד' כתבו בתוס:) סז(והנה במנחות 
שבפסחים החמירו להצריכו בדיקה שוב משום דגבי חמץ החמירו כודאי 

, ה מהטעם שבדיקת חמץ על הספק נתקנהוזה טעם שונ. דאוריתא
מ בין הטעמים תהיה אם כשבודק בפעם השניה לאחר שנכנסה "שהנפק

שלטעם שעל הספק ניתקנה גם כאן יברך שזהו . החולדה האם יברך או לא
' ואילו לטעם שכתבו התוס. עיקר דין בדיקה כבפעם הראשונה ממש

ים יותר מכפי במנחות אפשר הצריכוהו לבדוק שוב משום שבחמץ נזהר
ושמא שני הטעמים דבר אחד הם . [ואין לברך על כך שוב, הדין ולחומרא

.] ק"דהיינו משום חומרא דחמץ תיקנו שיבדוק אפילו על הספק ודו
ולמעשה נחלקו האחרונים אם יברך על הבדיקה השניה לאחר שנכנסה 

. כתב שאין צריך לברך שנית) ד"בסימן תל(החק יעקב . חולדה עם חמץ
כתב לבאר שהברכה הראשונה קאי על הכל עד הביעור ) שם(גן האלף ובמ

שם בבאורים אות (ואילו המקור חיים . ואין ריעותא בהיסח הדעת, למחרת
כתב שנראה לו שצריך לחזור ולברך שהרי כבר גמר לבדוק והסיח ) 'א

וכעת אתיליד ריעותא בבדיקה שצריך לבדוק שוב ולכן , דעתו מהבדיקה
  .יברך

, ם אם אמרינן בדרבנן אין ספק מוציא מידי ודאי"הרמבובשיטת 
תלמיד חכם נאמן ואינו צריך בדיקה ) ב:י(נראה דהנה פסק בהלכות מעשר 

אפילו כנסן באותו היום הרי הם בחזקת , אחריו ואם מת והניח פירות
והיינו שדעתו לפסוק , מתוקנים ובפשטות משמע שזהו בתורת ודאי

ו טעמא דודאי מוציא מידי ודאי וכן פירש כתירוץ הראשון בגמרא דהיינ
דהוי ספק וספק ' בגמ' ואם אינו פוסק כהתירוץ ב. י קורקוס שם"מהר

וכן כתב המשנה . ממילא אין לומר שבדרבנן ספק יוציא מידי ודאי, בדרבנן
ם אם ראה עכבר שהכניס "כ הרמב"עמש) ח:ב(חמץ ומצה ' למלך בהל

, חילק אם עשה ביטול או לאם לא "והרמב, חמץ צריך לחזור ולבדוק
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כיון דאתחזק חמץ בבית אין ספק   ,ביטל צריך לחזור ולבדוק' משמע שאפ
ש המגיד "אמנם יש לדחות ולומר כמ. מוציא מידי ודאי ואפילו בדרבנן

אך , ל ששאני בדיקת חמץ שעל הספק נתקנה"ם ס"שהרמב) י:ב(משנה 
  .אפשר שבעלמא בדרבנן ספק יוציא מידי ודאי

        ....בבבב

ף הדין של אין ספק מוציא מידי ודאי בפשטות יש ללמוד ובגו
אנו , ויש ספק אם נשתנה או לא, בכוונתו שכשיש לנו מצב או ידיעה ודאית

משאירים את המצב כפי המצב הקודם ולא הולכים אחר הספק שמא 
והנה . נשתנה המציאות ובפשטות זה כגון חזקה דמעיקרא והיינו מוחזקות

לגבי .) י(שבפרק קמא דחולין : ה חבר"ד' בתוסכתבו :) טו(במסכת נדה 
המקרה של שחט ונמצא הסכין פגומה הגמרא לא מקשה מהדין של חבר 
שהניח מגורה משום שבמקרה של חולדה וחבר הוי ספק טוב ורגיל וההיא 

  .כ"ע. דמסכת חולין הוי לחומרא

איתמר השוחט בסכין  –. ונקדים דברי הגמרא בחולין דף י
מר רב הונא אפילו שיבר בה עצמות כל היום כולו פסולה ונמצאת פגומה א

, חיישינן שמא בעור נפגמה ורב חסדא אמר כשרה שמא בעצם נפגמה
לדעת רב הונא . דהיינו בעצם בהמה ולאחר השחיטה הסכין נמצאת פגומה

השחיטה פסולה כי תלינן שהסכין נפגמה מיד בתחילת השחיטה כשהניח 
, ם אחר השחיטה שיבר עצמות בסכיןהסכין על עור הבהמה ואפילו א

וייתכן שהפגימה שנמצאה הגיעה מהעצמות ששיבר ורק ספק אם זה נפגם 
ואילו רב חסדא אמר שהשחיטה כשירה ותולים שהפגימה נעשתה . מהעור

ואומרת הגמרא בשלמא רב הונא אמר . מהעצמות ששיבר לאחר השחיטה
שבהמה בחייה  שהוא סובר:) בדף ט(י לשיטתו "פרש. פסולה כשמעתיה

וזה שנולד בה ספק בעת . בחזקת איסור עומדת עד שיוודע לך במה הותרה
ואילו רב  1.השחיטה דהיינו באמצע המעשה המתיר נשארה באיסורה

                                                 

י לשיטתו בשבועות "ורש, מן החיי בחייה בחזקת איסור היינו אבר "פרש. בדף ט 1
כ לא חייב "ש האוכל נבילה שנתנבלה ביוה"שלדעת ר.) דף לו(ובפסחים :) דף כד(

שם שכתבו שיש ' ודלא כתוס, כ חל על איסור אבר מן החי"דאין איסור יוה. כרת
:) דף עז(א קדושין "ובריטב.) פסחים לו(ע במאירי "וע. איסור עשה שאינו זבוח

כ "כ ונבילה בבת אחת משום שנבילה בכזית ויוה"א חל איסור יוהי של"שביארו ברש
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בוודאי  –כ "שהעצמות ששיבר בסכין אח –חסדא שאמר כשירה טעמו 
ואין ספק פגימת העור . והעור רק ספק אם פוגם או לא. פגמו את הסכין

ומקשה רבא על רב . יא מידי ודאי פגימת העצמות והשחיטה כשירהמוצ
שהדין הוא שאדם שטבל במקוה ולאחר זמן מצא חציצה על גופו , חסדא

פ שהתעסק כל היום כולו לאחר הטבילה בחציצות אלו שאנו חוששים "אע
שהחציצה היתה כבר קודם שנכנס למקוה וממילא לא עלתה לו טבילה 

והרי גם שם ). היתה לו חציצה לפני שנכנס למקוה כ יודע בברור שלא"אא(
ספק אם היתה חציצה לפני שטבל לא יוציא מידי ודאי חציצה , אפשר לומר

שהיתה לאחר שטבל ולבסוף מתרץ רב חסדא שבמקרה של המקוה 
הריעותא של החציצה חלה באדם שכבר היה בחזקת טומאה קודם לכן 

ואילו הבהמה , דה בסכיןהריעותא נול, כ בשחיטה"משא. ולכן מטמאים
  .כ"ע. היתה בחזקת כשרות שהרי היה מעשה המתירה

שרבא בחולין לא .) י(ובחולין :) טו(בנדה ' ועל כך כתבו התוס
הקשה על רב חסדא מהמקרה של חבר שהניח פירות או מהמקרה של 

ש "הרא' ובתוס[חולדה שגררה חמץ מפני שבהם הוי ספק טוב ורגיל 
אף . א שבהם הספק יוציא מידי ודאי"לכן היה הוו] הגדירו קרוב לודאי

במקרה של שוחט ונמצאת סכין פגומה וכן בטבל ומצא חציצה הוי 
היא ' ובפשטות כוונת התוס. א שהספק יוציא מידי ודאי"לחומרא ואין הו

לא יכל , שכיון שרב חסדא אמר כשרה ורבא בא להקשות עליו להחמיר
ויש לתמוה . ל נגד הודאילהקשות מחמץ ופירות ששם הספק בא להק

שבחבר : לא הבחינו בהבדל יסודי שבין הסוגיות והוא' מדוע התוס
והודאי בא לאסור ואמרינן שאין ספק מוציא , וחולדה הספק בא להתיר

כ במקרה של שחיטה העניין שונה לגמרי ששם העור ספק "מידי ודאי משא
אין בהם והעצם ודאי פוגם אך למעשה שניהם יכולים לפגום ו  ,פוגם

ואין לזה שייכות לאין . סתירה ואפשר שגם העור פגם וגם העצם פגמה
  ?!ספק מוציא מידי ודאי

בדפי : חולין ב(ובאמת שזו שיטת בעל המאור בפשט הגמרא 
ולא למימרא שספק פגימת העור לא מוציא מידי ודאי : וזה לשונו) ף"הרי

פגמיה  ג לאו הוצאה היא דהא איכא למימר דעור"פגימת העצם דכה

                                                                                                 
כ לא חל והטעם הוא שאיסור "בככותבת ולכן קודם איסור נבילה ואילו איסור יוה

  .נבילה יותר שייך לאיסור אבר מן החי ששניהם בכזית ועל החפצא
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מעיקרא ואתא עצם ואוסיף ביה ופגמיה ואין זה מוציא מידי זה והיינו דלא 
מייתינן עלה ההיא דתניא חבר שמת והניח מגורה מלאה פירות דלא דמי 

ו דאמרינן בעלמא אלא הרי הוא "הדין ספק מוציא מידי ודאי לכל אסממ
מ "הונראה שבע. ש"ע. כמו שאמר מוטב נתפוש את הודאי ונניח את הספק

ו מבוסס על מוחזקות ולכן אין שייכות בין "הבין שהדין של אסממ
רק אמרו ששם זה לחומרא וכאן לקולא ולא ' אף התוס. ל"הסוגיות וכנ

  .הבינו שזה מבוסס על החזקה של הדבר

        ....גגגג

שאמרו דהכא הוי ספק טוב ורגיל ' ויש לעיין בכוונת התוס
מעשר והחולדה  היינו שהחבר, רוב אחוזים שכך קורה' ובפשטות פי

ע הרי "כ צ"וא. אוכלת את החמץ ואילו החזקה של הפירות היא טבל
רובא :) יבומות קיט: נדה יח, .קידושין פ(הגמרא אומרת בכמה מקומות 

כ היה לנו ללכת אחר הרוב שהוא דווקא הספק "וחזקה רובא עדיף וא
 י"כ רש"וכן יש להקשות עמש? ויוציא מידי החזקת ודאי טבל של הפירות

ואפילו אם נאמר . בביאור הגמרא שרוב חברים מעשרים.) ט(בפסחים 
אכתי הרי הרוב :) מ ו"ב(ש "הרא' שרוב הוא רק הכרעת ספק כדעת התוס

  ?!מכריע כנגד חזקה

כתב ) ו"פסחים אות קמ(א "פוברסקי שליט  ד"ובשיעורי הגרב
ל דבאמת מדאוריתא אין חשש כלל דאמרינן על הרוב דהחולדה אכלה "דצ
כ "משא, החמץ ורק מגזירה דרבנן אין הרוב מפקיע את הודאי חמץ את

אף , בשחיטה שכיון שראינו לפנינו מעשה המתיר תולין שנשחטה כדין
ב בשאר המקרים "אלא שאכתי צ. בחמץ אין מעשה אכילת החולדה לפנינו

כגון נדה שיש לה וסת שטבלה וכן החבר שעישר הפירות שאם זה ספק 
הרוב מהני ושזה ' ובנוסף מניין שמדאו, לך אחר הרובטוב ורגיל למה לא נ

 ?רק גזירה מדרבנן

כתב שספק טוב ) 'אות ו. דף ט(ס פסחים "ובברכת אברהם עמ
כלל מפני שיסוד דין רוב הוא במקום  "רוב"אינו ' ורגיל שכתבו התוס

ד לא נתברר לנו "אך בנידו. שנתברר לנו שיש רוב וצד האיסור הוא מיעוט
אלא אנו , ולדות בעולם בטבעם לאכול את כל החמץכלום שרוב הח

אומרים מצד הסברא שטבעם לאכול אז צד ההיתר יותר קרוב אך לא יכול 
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י "ומיהו כבר הקשה שם מלשון רש 2.להוציא מידי ודאי חמץ שנכנס
חברים מעשרים מיד קודם שיניחם הרי  "דרוב"שכתב .) דף ט(בפסחים 

י לדין רוב "שר שאין כוונת רשאך אפ? !שנקט להדיא דאיכא כאן רוב
  .ע"וצ

ה "בד.) פסחים ט(כ בחידושי רבנו דוד "ובאופן נוסף נראה עפמש
תמה הוא לפי מה שאמרנו : התם ודאי וודאי הוא כדרבי חנינא וזה לשונו

שאף בספק קרוב לודאי אמרה רבא מה הועיל בחזקתו של רבי חנינא 
כ אין סומכין "ואעפחוזאה והלא תחילה כך אמרו שהן בחזקת מתוקנים 

לא אמרנו בספק שאינו מוציא מידי ... על אותה החזקה להוציא מן הודאי
ודאי ואף שהספק קרוב לודאי אלא כשאותה הקורבה לודאי היא מחמת 
רגילות שהדבר עשוי ורגיל בכך אבל במה שאדם מוחזק בדבר בחזקה 

חנינא ' ר ואלו הן דברי' גמורה שיש לה עיקר ודאי סומכין על החזקות וכו
שמדברי החברות הוא זה והוא מצווה ' במה שאמר שחזקה על חבר וכו

ותחילה כשאמרו . ומעתה ראוי לסמוך על זה בודאי גמור. ומוזהר בכך
כ אלא שהוא דבר הרגיל "שהן בחזקת מתוקנים לא אמרו בחזקה אמיתת כ

ד שמה שהחבר רגיל לעשר הוא "ונתבאר בדבריו דהמקשה ס. ש"יעו
לות ולא מדין חזקה דחזקת חברות ולכן קראו ספק הקרוב מתורת רגי

וענה לו התרצן . לודאי מפני שזו רגילות אף לא סיבה המחייבת שכך יהא
ונתבאר . הראשון שיש ודאי חזקה שהחבר מעשר הכל ולא רק רגילות' בתי

י שאין "גם כן שספק הרגיל אינו דין רוב וכן נצטרך לדחוק בדברי רש
ע בקובץ רשימות שיעורים מהרב קלמנסון פסחים "ע(. כוונתו לדין רוב

  )בזה' ו אות ב"סימן כ

דאם הספק הוא טוב (ובדרך אחרת היה נראה לתרץ את הקושיא 
, .)יא(בחולין ' בהקדם דברי התוס) ורגיל הוי רוב ויכריע כנגד החזקה

דכתיב אחרי ' ותירצה הגמ? מנלן שהולכים אחר הרוב' דהקשו שם בגמ
מ לרובא דאיתא קמן אך מנלן לרובא "דוחה הגמרא הו. רבים להטות

ה פסח "ד.) שם יב(י "מביאה כמה תרוצים וכתב רש' דליתא קמן והגמ

                                                 

אמרה לגבי חולדה שגררה את הנפל מהבור ולכן טהרו .) טז(בנדה ' ומה שהגמ 2
כמים את הכהן שהציץ בו ואמרו שם בגמרא דהוי ודאי הוא מהטעם שהזכירה ח

כ מצויין שם הוי כאילו נתברר לנו בוודאות "הגמרא שם שחולדה וברדלס כ
  .שגררוהו
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והקשו . שלמסקנא ילפינן מהלכה למשה מסיני או מאחרי רבים להטות
זיל בתר :) לעיל י(ת כיון דאמרינן "וא: ה מנא הא מילתא"ד.) יא(בתוספות 

אחר הרוב שהרי רוב וחזקה רוב עדיף ולמה ו שהולכים "נלמד בק, חזקה
לרב אחא ' הק' בתירוץ ראשון שהגמ' ותירצו התוס 3?צריך פסוק לדין רוב

אלא מהלכה למשה מסיני ולפיכך . [בר יעקב שלא למד דין חזקה מפסוק
והוסיפו ] א שם"מהרש. ו מהלכה"ו לרוב דאין למדין ק"לא יכל ללמוד בק

יים שפירש שהכלל של רובא וחזקה רובא תירוץ שני לשיטת רבנו ח' התוס
וכוונתם שפרה . עדיף לא ילפינן מסברא אלא מפרה אדומה אתי שפיר

והרי קיים חשש שמא הפרה טריפה וממילא . אדומה באה לטהר את הטמא
ז "ועפי. אלא שאנו סומכים על הרוב שרוב פירות אינן טריפות. היא פסולה

  .ומכאן שרוב עדיף מחזקה ,מטהרים את הטמא מחזקת טומאה שהיתה לו

והיינו , ז יש לומר שנלמד שרק רוב כעין זה עדיף מחזקה"ועפי
רוב בטבע הוא רוב המוטבע במציאות כגון . רוב בטבע ולא רוב שבמעשה

והגע . רוב בהמות אינן טרפות שזה לא בגלל שספרנו את הבהמות בעולם
לא נוכל  אם יהרגו את כל הבהמות בעולם ונשאר בהמה אחת האם, עצמך
בוודאי שנוכל כי זה רוב ? מפני שאין רוב "רוב בהמות אינן טריפות"לומר 

רק רוב שתלוי במעשה תמיד איכא . שבעצם מהות הדבר וזה עדיף מחזקה
). שזה תלוי בבחירה(לספוקי שמא כעת האדם לא עשאו והוא ניתן לשנוי 

ין זה הוא ומקור ד:). דף נ(א בחידושיהם לקידושין "ן והריטב"כ הרמב"וכ
כי אמרי רבנן זיל בתר רובא ברובא דלא תלי במעשה .) דף כ(בבכורות 

  .אבל ברובא דתלי במעשה לא

שהספקות של חבר שעישר וחולדה ' פ שאמרו התוס"ולפיכך אע
שאכלה חמץ והנדה שטבלה הוו ספק קרובין לוודאי אבל אין בזה כדי 

כן תירץ בבינת אדם ו. דכולן הוו רוב התלוי במעשה, להכריע כנגד החזקה
לאור האמור רוב  4.והאריך כדרכו בקודש' ו-'שער רוב וחזקה סימנים ה

                                                 

  .ח"ב אות ע"ש ב"עיין קוב 3
א דיבר על מנהג שאינו הלכה כגון נתינת המתנות "ואמנם היה מקום לומר שהריטב 4

ד זו הלכה שצריך לעשר והנדה לטבול ולא "חריהם אך בנידולפני הארוסין או לא
ששם . ועוד. אמנם אפשר שיכלו לחות פעולה זאת לאחר מכן? ישנו ממנהגם

אם לא נחשוש למיעוט די במה ' ד אפ"א חשש לחומרא למיעוט אך בנידו"הריטב
  .שלא נכריע כנגד החזקה
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ובדרך כלל רוב שבטבע הוא תמיד רובא . בטבע עדיף מרוב התלוי במעשה
ד שביאר שרובא דאיתא קמן אינו "א ופ"ג פ"י ש"ועיין בשער. דליתא קמן

ורק לעניין , מברר את המציאות כלום ונשאר הספק כמו במחצה על מחצה
ואילו רובא דליתא קמן עדיף יותר . כמו בדיינים, הכרעת הדין מהני רוב זה

ואמרה לנו תורה לסמוך , שהוא עניין בירור שמברר ומכריע את המציאות
  .על בירור זה בין לקולא ובין לחומרא

        ....דדדד

הא דלא אזלינן בתר רוב התלוי במעשה האם דבר זה מדאורייתא 
סוף אות ' יורה דעה סימן ג' חלק ח(ת יביע אומר "עיין בשו? או מדרבנן

משמע שהוא מדאוריתא מדשוויוה :) נ(ן בקידושין "שמדברי הרמב) 'ב
ג דמיעוטא דלא "בכורות רפ' ן בהל"וכן משמע בדברי הרמב. פנויה ממש

י "כ הפנ"וכ.). י(ן חולין "כ הר"וכ. תלי במעשה עדיף מרובא דתלי במעשה
א "אמנם מפשט לשון הרשב. מתני לה ארישאה מאן ד"ד.) כג(כתובות 

משמע דהא דרוב התלוי במעשה אינו רוב היינו ) ה מר סבר"ד: חולין ט(
וכן בגיליוני ) ב"קס' סי(א "ת רעק"ובשו. מדרבנן אך מדאוריתא הוי רוב

. כתב כן גם בדעת התוספות) ה נשאלתי"ד' ב' ד סי"יו(ע "א על השו"רעק
כלל (ג בשושנת העמקים "וגם הפמ.) ןם כ"וסיים שם שאין דעת הרמב(
כ בחקרי "וכ. אך מדאוריתא הוי רוב, כתב שהוא מדרבנן) א"ו סע"ט דכ"י

ג "ט אלגזי רפ"ע במהרי"וע. בדעת התוספות) ד"קי' יורה דעה סי(לב 
ש שמהני לצרף מיעוט התלוי במעשה "והרא' כ בדעת התוס"דבכורות מש
שפשט דבריו משמע היפך  ב"ק שורש ע"ת מהרי"ע בשו"וע. למיעוט אחר

דהיינו שרוב התלוי במעשה שכך הוא . א בקידושין"ן והריטב"דברי הרמב
, אך נראה שהמקרים הנידונים הפוכים. נוהג קבוע עדיף מרוב התלוי בטבע

  .ש"עיי. ולמעשה אין מחלוקת ביניהם




